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U prvom dijelu autor opisuje socijalnu komponentu kao sastavni dio kr$¢anske vjere,
koja se ocituje i kao praksa i kao nauk. Ve¢ u Bibliji veoma se istice veza izmedu vjere
i socijalne djelatnosti (briga za siromasne, udovice, sirodad, strance, bolesne itd. ), §to
Ce se na razne nacine vrsiti tijekom povijesti Crkve. Nauk o socijalnim obvezama vjer-
nika iznosit ée se u obliku nagovora, propovijedi, rasprava o pojedinim socijalnim pita-
njima i, kasnije, u teoloskim traktatima.

S razvojem moderne industrijske civilizacije usporedo s nastajanjem socijalnih zna-
nosti razvija se i socijalni nauk Crkve. Veéinom se kao pocetak sluzbenog socijalnog
naucavanja u Katolickoj crkvi uzima enciklika "Rerum novarum" pape Lava XIII. iz
1891. godine. U ovih sto godina razvit ée se korpus katolickoga socijalnog nauka. U
¢lanku se raspravlja o njegovoj naravi i metodologiji.

U drugom dijelu autor opisuje glavne odrednice katoli¢koga socijalnog nauka. Po-
laziste je personalisticki humanizam u kriéanskoj perspektivi. Iz njega proizlaze neka
vazna socijalna nacela: solidamost i supsidijarnost, opée dobro, pravda, participacija te
"preferencijalna opcija za siromasne".

Autor zakljuéuje da je socijalni nauk Crkve sigurno polazite i okvir za dobru soci-

Jjalnu politiku.

1. IZVORI, RAZVOJ I NARAV
SOCIJALNOG NAUKA CRKVE

Nakon "1989." svima je postalo ofito da je
doSao kraj jednoj velikoj druStvenoj utopiji i
jednom velikom drutvenom, polititkom i go-

spodarskom sistemu etabliranom veéinom na -

Istoku Europe nakon drugog svjetskog rata.
Nastala je praznina, idejno-institucionalni va-
kuum, koji nastoje ispuniti dijelom nacional-
ni/nacionalistitki motivi, a ponajvile Zelja da
se dosegne ono §to je u gospodarskom, soci-
jalnom i polititkom pogledu dosegnuto u "raz-
vijenim zemljama Zapada". Privla¢nost Zapa-
da pretvara se i u stanovitu prisilu koju
name¢u neke politicke i financijske institucije
Zapada. Tu situaciju zaoStrava nuZni
pretvrobe socijalistitkog gospodarstva, bez
uzroka i presedana u povijesti. Odatle zbu-
njenost i nesigurnost, uz dvostruku opasnost:
da se jednostavno kopiraju dosadasnja rjese-
nja industrijski razvijenih zemalja ili, obratno,
da se ¢ine nepotrebni napori tamo gdje veé
postoje provjerena iskustva.

Buduéi da krS€anstvo nije individuali-
stitka, spiritualisticka ili intimistitka religija,
socijalna komponenta bit ée trajno prisutna,

ma koliko se razlikovali naéini i stupanj soci-
jalne djelotvornosti. Sredi$nja poruka Isusova
navjeStaja o dolasku "kraljevstva BoZjega" u-
kljuéuje i socijalnu dimenziju, podevsi veé hic
et nunc, u trajnom naporu da se uklone pre-
preke za njegovo ostvarenje, sa svije$¢u o nje-
govu rastu i punom rascvatu tek u eshatonu.
Dosta je sjetiti se samo Isusove "velike zapo-
vijedi ljubavi" (Mt 22,34-40; Mk 12,28-34; Lk
10,25-28). Od golema znacenja je i tekst o
posljednjem sudu kod sv. Mateja (Mt 25,31-
46), gdje se postupak prema gladnima i Zed-
nima, bolesnima i siromas$nima izjedna&uje sa
stavom prema Isusu samome. Isus nastavlja i
radikalizira izrazito socijalne zahtjeve staro-
zavjetnih proroka (posebice Amosa, Izaije, Je-
remije i Ezekijela). Nema ljubavi prema Bogu
bez ljubavi prema Covjeku, nema bogostovlja
(kulta) bez djelatne ljubavi prema bliznjemu,
posebice kad je u nevolji.

Taj ¢e nacelni stav, i kao nauk i kao prak-
sa, StoviSe, mogli bismo reéi prije praksa ne-
goli nauk, proZimati kr¢anstvo tijekom povi-
jesti. Prakti¢na briga za siromasne, bolesne,
stare itd. bit e konstanta i provjera auten-
ti¢no kri¢anskog Zivota pojedinaca i zajednica
(nuZnost karitativnog rada), a u bogosluZju,
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propovijedima i moralnim poukama te teo-
lo3kim raspravama iznosit ée se nauk o soci-
jalnim duZnostima vjernika, ve¢ prema potre-
bama vremena.

Pojavom "industrijske revolucije" u Europi
krajem osamnaestog stolje¢a potinje i potreba
da se Crkva suoti sa socijalnom problemati-
kom u modermnom smislu rijedi. Golema
raslojavanja i preslojavanja tragom "industrij-
ske" i politi¢ke francuske revolucije urodit ée
takvim posljedicama da ¢e nastati tzv. "socijal-
no pitanje" silnih razmjera. Medu katolicima
bit ée dvije struje s obzirom na "socijalno pita-
nje": jedni ée smatrati da je potrebno intenzi-
virati karitativni rad uz zahtjev ljubavi na stra-
ni bogatih, dok su drugi smatrali da su potreb-
ne i socijalne reforme. Bez obzira na te disku-
sije bit ¢e mnogo katolika i drugih kr¥éana koji
¢e zasukati rukave u nastojanju da se poprave
socijalne prilike (u Francuskoj F Ozanam, u
Njematkoj A. Kolping, u Svicarskoj Th. Flo-
rentini). U Katoli¢koj crkvi nastat ée &itav niz
muskih i Zenskih redovni¢kih zajednica koje
¢e, na jedan ili drugi nadin, biti socijalno
usmjerene (Skole, odgoj, bolnice, karitas itd.),
a sli¢nih inicijativa bit e mnogo i u anglo-sa-
skom svijetu.

No i u teoretskim raspravljanjima sve ée
viSe prevladavati miSljenje da su potrebne so-
cijalne reforme, vise ili manje radikalne. Ime-
na poput EJ.Buss, FHitze, PReichensperger,
C.Vogelsang, A. du Mun, M. Maignen, biskup
Kettel, kardinali Mermillod i Manning itd,
oznatit ¢e pojavu modernoga "socijalnog ka-
tolicizma" u 19. stoljeu. Na Prvom vatikan-
skom saboru 1870. godine osam je biskupa
predloZilo "votum" da se taj vrhovni crkveni
forum pozabavi i socijalnim pitanjem, u prvom
redu poloZajem radnika. Oni su pisali: "Svi lju-
di dobre volje o¢ekuju i usrdno mole od eku-
menske sinode da se ona udostoji navijestiti i
obraniti istinska i nepovrediva nacela drustve-
nog poretka. To su prije svega katoli¢ki radnici
koji podizu o¢i i ruke k Majci Crkvi da bi ona
u srcima svih ljudi probudila zakone kr¥¢anske
ljubavi i pravednosti i da im omogu¢i dosto-
janstvo u drustvu".!

! Coll. Lac. VII, 860. O socijalnoj misli u Katolitkoj
crkvi prije enciklike Rerum novarum usp.: M. Valkovié, Raz-
voj katolikoga socijalnog nauka od Lava XIII. do Pavla VI,
u: Bogoslovska smotra 3-4/1989, str. 250 sl. i, dopunjeno, u:
Socijalni dokumenti Crkve. Sto godina katolickoga socijalnog
nauka. Uredio i uvod napisao Marijan Valkovié, Zagreb,
1991, str. V. sl.
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U povijesnom razvoju katolikoga socijal-
nog nauka moZemo, opéenito uzevsi, razliko-
vati tri velika razdoblja: ono prije Lava XIII.
(od 1740. do 1877), "Lavovo razdoblje" (1878
- 1958) te ono "post-Lavovo" (1958 - 1989)2,
da bi s padom Berlinskog zida i s rasulom ko-
munistickog svijeta podelo, &ni se, novo
razdoblje kojemu jo§ ne moZemo ustanoviti
potanje oznake.

Dosadadnji razvoj katolickoga socijalnog
nauka razvio se u posljednjih sto godina,
uglavnom podevsi s enciklikama Lava XIII,
posebice s enciklikom Rerum novarum 1891.
godine, koju ¢e &etrdeset godina kasnije Pio
XI. u enciklici Quadragesimo anno nazvati
"Velikom poveljom" (Magna charta) kato-
lickog socijalnog nauka. Slijedit ée drugi soci-
jalni dokumenti i enciklike izmedu Rerum no-
varum i Centesimus annus pape Ivana Pavla II,
objavljene u povodu stote obljetnice te prve
velike socijalne enciklike.? No kad govorimo
o katoli¢kom socijalnom nauku u njegovu ci-
jelom rasponu, moramo iskljuciti i dokumente
drugih crkvenih foruma, makar papinskim do-
kumentima pripadalo posebno znadenje. -
VaZni su, posebice u novije vrijeme, dokumen-
ti nekih biskupskih konferencija, npr. za La-
tinsku Ameriku unija biskupskih konferencija
(CELAM) sa zajednitkim dokumentima iz
Rio de Janeira (1955), Medellina (1968), Pue-
ble (1979) i Santo Dominga (1992). Bit ¢e
znaCajna i pastirska pisma nekih biskupskih
konferencija, npr. s obzirom na SAD pastirsko
pismo o pitanjima mira 1983. god. te o ame-
ritkom gospodarstvu (Economic Justice for
All) 1986. godine itd. Posebice, u novije vrije-
me, treba voditi raduna i o organizacijama kao
Sto su "Pravda i mir" (sredi$njica u Rimu i
ogranci pri pojedinim biskupskim konferenci-
jama), mirovni pokret "Pax Christi" i drugi. Ne
valja zaboraviti ni udruZenja katolika laika,
kao ni velik prinos katoli¢kih stru¢njaka za so-
cijalna pitanja. Uz to, u novije vrijeme imamo
i ekumensku suradnju na ovom polju, o ¢emu
svjedodi i svjetski ekumenski susret kr§éana u
temi "Pravda, mir i ofuvanje prirode", odrZan

2 Bitnu koherentnost u sva tri razdoblja opisuje M.J.
Schuck, That They Be One: The Social Teaching of the Papal
Encyclicals 1740-1989, Washington D.C., 1991.

3 Dvadeset i pet glavnih dok ta papinske i kon-
cilske razine sadrZi navedeni zbornik: Socijalni dokumenti
Crkve. Sto godina katolitkoga socijalnog nauka, Zagreb,
1991.
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u Bazelu 1989. godine (s nastavkom u Seulu
1990) te najava da bi se sljedeéi takav eku-
menski susret imao odrZati sredinom devede-
setih godina u jednoj od istonoeuropskih
zemalja (vjerojatno u Madarskoj). Poticatelj
takvih susreta bio je poznati fiziar i mislilac
Carl Friedrich von Weizsacker.

Tijekom ovih sto godina razvit ¢e se korpus
socijalnog naucavanja koji e se, ranije dosta
opéenito a od Pija XI. i enciklike Quadrogesi-
mo anno kao terminus technicus, nazivati "so-
cijalnim naukom Crkve" (doctrina socialis Ec-
clesiae), izraz koji se sa sluzbene strane pri-
litno forsira, makar mnogi radije upotreb-
ljavaju izraz "nauk" u smislu "insegnamento,
enseignement, teaching”. U dokumentima
Drugoga vatikanskog sabora nalazimo samo
jedanput izraz "doctrina socialis Ecclesiae"
(Gaudium et Spes, 76), ali kako tvrdi koncilski
"peritus” M.-D. Chenu, izraz je unesen nakon
§to je tekst veé bio izglasan u koncilskoj auli.
Mnogi se naime pribojavaju da bi izraz mogao
pruZiti dojam zaokruZenog znanstvenog "siste-
ma" ili ¢ak ideologije ("doktrina"). No izraz se
veoma Cesto i sluZzbeno upotrebljava, te valja
znati §to se pod tim izrazom podrazumijeva.

Ako kr§éanska vjera ukljuéuje i socijalnu
dimenziju, onda u modernim prilikama valja
izraditi i odgovarajuéi pojmovni instrumenta-
rij, koji neée biti u sluzbi nekoga zaokruZenog
znanstvenog sistema nego stanovit broj
eti¢kih, antropoloskih i vjerskih konstanti ili
vrijednosti, ali uvijek u procesu daljnje ekspli-
citacije, dorade i dopune, uz moguénost da
neki elementi budu priviemena znafenja,
buduéi da su vremenski i kulturno uvjetovani.
No ostaju temeljna usmjerenja, tijesno vezana
uz kr$éansko poimanje Covjeka i svijeta.

Tradicionalno je Crkva tijekom stoljeca
apelirala na pojedince (preteZito), naglaSava-
juéi "socijalne" kreposti ili vrline, makar ih
tako i ne nazivala. U ovih posljednih sto go-
dina ona je izradila i odredena nalela, op¢a i,
vjerujemo, trajna, usmjerena prema praksi. U
"Lavovo" razdoblje socijalnog nauka Crkve
(od Lava XIII. do Pija XII.) srediSnja os tih
nacela bio je tradicionalni nauk o "naravnom
zakonu" i "naravnom pravu', uglavnom u ari-
stotelovsko-tomistitkoj interpretaciji. Kako
povjesnost nije bila dovoljno razvijena, prije-
tila je opasnost esencijalizma, apstrakcije i sta-
ti¢nosti, bez dovoljno priklju¢ka na konkretna
socijalna i kulturna zbivanja. Odatle preteZito

deduktivni nain pristupa socijalnoj problema-
tici.

U sljedeem razdoblju, nakon Ivana
XXIIIL i Drugoga vatikanskog sabora dolazi i
povijesno-sociologijska dopuna (koja, doduse,
nije ni ranije posve nedostajala, ali je sada
veoma naglaSena). Promatraju se biblijski i
koncilski "znakovi vremena", tj. induktivnom
metodom registriraju se zbivanja u svijetu i
vrednuju "u svjetlu Evandelja". Tako e veé
Ivan XXIII. u enciklici Pacem in terris (izdanoj
1963, ni dva mjeseca prije smrti i pola godine
nakon kubanske krize) mnogo jade nego pri-
jaSnji pape (i on sam u dvije godine ranijoj
enciklici Mater et Magistra) naglasiti "znakove
vremena", najprije opSirno govoreéi o pravima
¢ovjeka, a onda ukazujuéi na tri znaéajne po-
jave: napredak i samosvijest radniStva, ulazak
Zene u javni Zivot i pojavu dekolonizacije (br.
39-42). A Drugi vatikanski sabor ¢ée, prvi put
u povijesti crkvenih sabora, jedan velik i
snaZzan dokument posvetiti ba§ konkretnim
pojavama u suvremenom svijetu, sa svim ne-
jasnoama, prednostima i negativnostima. Tu
je pod geslom "znakova vremena" induktivna
metoda dublje zahvatila ne samo socijalni
nauk Crkve nego i teologiju opéenito, §to neée
biti bez pokoncilskih kriza i suprotstavljanja.

Za sada3njeg pape Ivana Pavla II. imamo
jafe naglaSenu i treéu komponentu, naime
teolosko-biblijsku. Dok su raniji socijalni do-
kumenti sadrZavali malo teologije a vise filo-
zofske etike, danas se viSe ide u smjeru "teo-
loske etike" (protestanti redovito ne govore o
“"socijalnom nauku Crkve" nego o "teoloikoj
etici"), ali ugradujuéi, s katoli¢ke strane, i gore
navedene dimenzije. Tako Ivan Pavao II. veo-
ma naglaSava vaZnost "socijalnog nauka
Crkve" i "naravnog zakona", ali dodaje kako
je socijalni nauk Crkve teolo$ka disciplina. On
¢e reci da taj nauk "spada u teologiju, i to po-
sebno u moralnu teologiju" (Socijalna skrb, 41;
Stota godina, 55). Uostalom, katoli¢ka je teo-
logija uvijek spajala "red stvaranja" (Schopfun-
gsordnung) s "redom otkupljenja" (Erl6sun-
gsordnung), samo je pitanje o nadinu i stupnju
integracije te o jaini pojedinih naglasaka
(kod katolika "naravni zakon", a kod protesta-
nata "milost"), ali ée moderni ekumenski po-
kret ukloniti suprotstavljanja u nastojanju da
spoji ono pozitivno u oba pristupa.

Sto se tide metodoloke dinamike, ide se
od "promatranja” preko "vrednovanja" prema
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"djelovanju” kao cilju. Ve¢ je prije Koncila i
prije drugoga svjetskog rata lai¢ki pokret u
obliku "Katolitke akcije" u Belgiji i Francu-
skoj, potican karizmatskim likom J. Cardijna
(kasnijeg kardinala), imao kao geslo "vidjeti,
vrednovati, djelovati" (voir, juger, agir). Sto se
tie prve faze ('vidjeti, promatrati”), postoji
stanovita problematika, jer sluZbeni dokumen-
ti u njoj vide "misaona nacela" (Socijalna skrb,
3), trajna i uvijek ista, dok bi sama povijesna
zbivanja kao takva bila predmet humanisti¢kih
i druStvenih znanosti koje bi pruZale materijal
za teolo¥ku refleksiju.* Ostaje pitanje nisu li i
povijesna zbivanja, ako su "znakovi vremena"
u duhu Evandelja i Drugoga vatikanskog sa-
bora, takoder "locus theologicus", tj. jedan od
izvora teoloskih spoznaja, pogotovo kad je
rije¢ o socijalnom podruéju. U svakom sluéaju
metodologija je induktivno-deduktivna, makar
bilo i razliCitih stavova s obzirom na njeno
tumacenje.

SadrZajno, socijalni nauk Crkve, ukoliko
se u sluZzbenim dokumentima opisuje kao
izraz kr3¢anskog poimanja Covjeka i svijeta te
kao takav obvezatan za vjernike, nuZno je na
razini op€ih nacela i vrijednosti, neka vrsta "vi-
soke socijalne etike". Konkretizacija i kontek-
stualizacija e, uglavnom, iéi preko predstav-
nika pojedinih mjesnih Crkava, osobitu ée ulo-
gu imati katolicki laici i laicka udruZenja. Pos-
ljedica pribliZavanja konkretnoj socijalnoj pro-
blematici bit ¢e i pluralizam stavova i vedi ili
manji stupanj promjenljivosti. No osnovne
odrednice, naoko "apstraktne”, od temeljne su
vaZnosti za plodonosan prakti¢ni rad i konaéni
uspjeh. Kad je, na primjer, papa Pio XI. 1937.
godine ujedno osudio, u vremenskom razma-
ku od samo pet dana, i njemacki nacionalso-
cijalizam (Mit brennender Sorge) i sovjetski ko-
munizam (Divini Redemptoris), mogla se sa si-
gurno$éu predvidjeti tragedija koja je uslijedi-
la, jer su oba sistema pocivala na krivim pret-
postavkama i polazila od krivih nacela. Nije
bio poSteden ni talijanski faSizam (enciklika
Non abbiamo bisogno 1931. godine) 1, posebi-
ce, govor Pija XI. 1939. god., predviden za ta-
lijanske biskupe, napisan ali neodrZan zbog iz-
nenadne Papine smrti samo dan ranije. Ali
kroz razvoj socijalnog nauka Crkve probija se
oftra kritika i liberalnog kapitalizma. Nakon

4 Usp. M. Valkovié, Druitveni nauk Crkve: narav, ak-
tualnost i problematika, u: Bog. smotra 1-2/1992, str, 8-22.
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pada tre¢eg od navedenih totalitarizama, Ivan
Pavao II. kaZe kako je "neprihvatljiva tvrdnja
da poraz takozvanog ’realnog socijalizma’
ostavlja kapitalizam kao jedini model eko-
nomske organizacije" (Stota godina, 35). 1
tumaci: "Usprkos velikim promjenama koje su
se zbile u naprednijim dru$tvima, jo§ uvijek
nisu nestali nedostaci kapitalizma s vla$éu
stvari nad ljudima koja iz toga slijedi; §tovise,
manjku materijalnih dobara pridruZio se ma-
njak znanja i poznavanja, koji im spredava da
se izbave iz stanja poniZavajuée podloZnosti”
(ondje, 33).

Stoga su temeljna nacela socijalnog nauka
Crkve, kao izraz "integralnog humanizma",
kako je to govorio Maritain® i za njim mnogi
drugi, ¢ak i crkveni dokumenti, smjerodavna
za uistinu humanu socijalnu politiku.

2. TEMELJNA NACELA KAO
PODLOGA I USMJERENJE
SOCIJALNE POLITIKE

U nastavku osvrnut éemo se na neke
temeljne koordinate katolitkoga socijalnog
nauka, koje su smjerodavne i za socijalnu po-
litiku,

1. Papa Ivan XXIII. ¢e reéi u svojoj enci-
klici Mater et Magistra (1961): "Ovom je nauku
glavno nacelo: ovjek je nuzno temelj, uzrok
i cilj svih drustvenih ustanova, ovjek ukoliko
je po naravi druStveno biée uzdignuto u nad-
naravni red" (MM, 219). A nekoliko godina
kasnije ponovit ée to nacelo jezgrovitije Drugi
vatikanski sabor: "Covjek je naime, zaletnik,
srediSte i cilj svega gospodarsko-druitvenog
Zivota" (Gaudium et Spes, 63). Polaziite je, da-
kle, u personalistitkom humanizmu, u kojem
su ujedno zastupljene individualno-osobna i
druStvena komponenta. Takvo polazifte od-
mah odreduje stav katolickog socijalnog nau-
ka izmedu liberalnog individualizma i kolekti-
vistitkog komunizma (ili, mutatis mutandis,
totalitarnog nacionalizma kao $to su bili na-
cionalsocijalizam i fa§izam te razne njihove va-
rijante). Poimanje Covjeka kao osobe od
temeljne je vaZnosti. Poznato je da je izvoriSte
tog pojma Zidovsko-kr§¢anskog podrijetla, a
samu rije¢ "persona” (u klasinom latinskom
glumacka "maska") uveo je u teologiju i filo-
zofiju kr§éanski pisac Tertulijan (c. 160.-c.

5 1. Maritain, Cjeloviti humanizam, Zagreb 1989 (izvor-
nik 1936).
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225.), pokusavajuéi nafi izraz za "osobe" u tro-
jedinom Bogu. Nije potrebno posebno na-
glasavati da u takvu poimanju osobe razum
(racionalnost) i sloboda imaju presudnu
vaZnost. Mnogi, a ne samo Arnold Toynbee,
vide u poimanju ¢ovjeka kao osobe najveéi po-
zitivni prinos europske civilizacije (ukoliko je
uistinu  humanisti¢ka) ostalim civilizacijama
svijeta, makar i recepcija tog pojma bila Cesto
viSe-manje samo materijalna i pragmati¢na.

Polazeéi od dovjeka kao osobe koja je
ujedno i individualna i druStvena, u kato-
lickom socijalnom nauku ispreplecu se tri po-
lazi§ta s obzirom na zaokruZen i koherentan
pristup socijalnoj problematici: a) "naravni za-
kon" (ljudska narav); b) dostojanstvo fovjeka
(i ljudska prava); c) drustvo kao zajedniStvo
osoba (komunitarni pristup).6

2. Veé odavna su u katolitkoj socijalnoj
misli istaknuta dva temeljna na&ela na kojima
potiva druStveni Zivot: solidarnost i supsidijar-
nost. Sto se ti¢e solidarnosti, ona proizlazi iz
jedinstva ljudskoga roda, jednake vrijednosti
svakoga Covjeka kao Covjeka i unutarnje po-
vezanosti- i meduzavisnosti svih ljudi. To je
ukorijenjeno u boljem dijelu na razvojnom
putu ¢ovjedanstva (usp. "zlatno pravilo" u etici
i, posebice, kri¢ansku zapovijed ljubavi prema

. bliznjemu). Nagelno se tome protivi rasizam,
a u praksi razni oblici iskoriStavanja medu lju-
dima. Njemacki socijalni filozof i politicki eko-
nomist H. Pesch (1854-1926) predlagao je u
svojim djelima da se kr$€anstvom inspirirani
socijalni poredak (prema socijalnom nauku
Crkve) nazove solidarizam, kako bi se istaklo
njegovo posebno mjesto izmedu liberalnog ka-
pitalizma i kolektivistickog socijalizma - ko-
munizma. Naziv nije usvojen, i bolje da nije,
jer danas Katolicka crkva izrifito priznaje da
nema neki svoj "treéi put" (usp. Socijalna skrb,
41), ali solidarnost ostaje kao jedna od temelj-
nih kategorija svakoga humanog drustvenog
uredenja. Konkretizirati naelo solidarnosti
bit ¢e zadaéa socijalne politike na narodnoj
(drzavnoj) i medunarodnoj razini.

Danas se sve viSe prihvaca i nacelo supsi-
dijarnosti u organiziranju raznih oblika
drudtvenog Zivota, od politike do gospodar-
stva. Dok se jednom ¢inilo kao da je to tipi¢no
katolicko nadelo (makar bilo u biti zahtjev

§ Prva dva pristupa su viSe zastupana, a tre¢i, preteZito
teolodki, Schuck zove "alternativnim” (n.dj., str. 180 sl.).

zdrava razuma), danas ga uvelike navode u
polititkim i gospodarskim diskusijama, npr. u
pitanjima u vezi s procesom europske integra-
cije. Ono proizlazi jasno s pozicije humani-
stickog personalizma, gdje je konkretan &ov-
jek kao osoba ishodiSte drultvenog Zivota.
Klasi¢no mjesto o nacelu solidarnost nalazimo
u enciklici Quadragesimo anno pape Pija XI:

"Ostaje ipak u socijalnoj filozofiji tvrsto i
nepobitno ono nalelo koje se ne moZe ni
ukloniti ni promijeniti kao §to ne valja poje-
dincima oduzimati i predavati drZavi one po-
slove koje oni mogu obavljati na vlastitu od-
govornost i vlastitom marljivoscu, tako je ne-
pravedno i vrlo 8kodljivo i za javni poredak
opasno davati veemu i viSemu druStvu one
poslove koje mogu izvr§avati manje i niZe za-
jednice. Svaka naime druStvena ustanova
mora po svom pojmu i znalenju pomagati
udovima drustvenog tijela, a ne smije ih nika-
da ni unistiti ni prisvojiti" (br. 80).

Ovo nacelo je vaZno za socijalnu politiku,
§to se vidi, s jedne strane, kad treba obaviti
zadafe koje pojedinci ili manje skupine ne
mogu, ali s druge strane kad se drZzava kao
"drzava blagostanja" (Welfare State) pretvori
u "skrbni¢ku" drZavu, koja preuzima duZnosti
koje bi pojedinci i niZe ustanove bolje obavljali
i kojih tro3kova, kako iskustvo pokazuje, ne
mozZe konaéno ni financijski pokriti.

3. U Kkatoli¢kom socijalnom nauku trajno
je prisutno staro nacelo o "opéem dobru" (bo-
num commune), makar njegovo tumadenje i
primjena u modernom pluralistickom drustva
bili spojeni s brojnim problemima i
teSkoéama. Dok je naelo solidarnosti opéeni-
to prihvadeno, nacelo opéeg dobra nailazi na
protivljenje, jer se njime esto manipuliralo.
Bilo bi slijepo ne vidjeti bezbrojne zloporabe,
ali unato¢ svemu Kkatoli¢ka socijalna misao
ratuna s tim naelom. Temeljna ideja tog
nacela jest da Covjek kao osoba ne moZe sam
razviti svoju individualnost i drustvenost. On
je upuéen na druge, $to je od zajednicke ko-
risti. Veéinu dobara (vrijednosti) ¢ovjek ostva-
ruje zajedni¢ki. Da se izbjegnu sukobi i posti-
gne korist, potreban je stanovit red, pofevsi
od obitelji i raznovrsnih malih zajednica i
udruga do drZave i medunarodnih zajednica.
Sto se ovih posljednjih tide, kaze Drugi vati-
kanski sabor: "Politicka zajednica, dakle, po-
stoji radi tog opéeg dobra. U njemu ona nalazi
svoje opravdanje i smisao, iz njega proizlazi
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njezino izvorno i vlastito pravo. Opée pak do-
bro obuhvaca sve one uvjete druitvenog Zivota
u kojima ljudi, obitelji i udruZenja mogu pot-
punije i lakSe postiéi svoje usavrienje" (Gau-
dium et Spes, 74).

Pojam opceg dobra ima viSe slojeva, ali
najéeSée se upotrebljava u polititkom smislu s
obzirom na drzavu. U modermom plurali-
stitkom drustvu to "opée dobro" bit ée ne to-
liko sadrzajne koliko formalne naravi, tj. od-
nosi se na pravne norme i institucije. Prak-
tino to ¢e znaciti da ope dobro traZi da
drZava po svojoj strukturi bude pravna, soci-
jalna i kulturna ustanova, koja ne propisuje
svjetonazorske i eticke vrijednosti, ali
pretpostavlja odredenu, barem minimalnu su-
glasnost s obzirom na odredene vrijednosti. U
tom smislu moZe se govoriti o potrebi "temelj-
nih vrijednosti" radi opéeg dobra. Ova proble-
matika zahtijeva, dakako, potanja objainjenja
i razmiSljanja, vode¢i ratuna kako o stanovi-
tim antropolo$ko-socijalnim  konstantama
tako i o jedinstvenoj povijesnoj i socijalnoj si-
tuaciji u kojoj se danasnji svijet nalazi.

4. Ako uklonis pravdu, §to su drZave nego
razbojni¢ke bande, re¢i ¢e sv. Augustin.” 1
op¢a svijest Covjecanstva kroz povijest, uz veo-
ma rijetke izuzetke koji potvrduju pravilo,
rauna s pojmovima kao §to su pravda (pra-
vednost), nepravda, pravo. Pravdu moZemo
shvatiti u subjektivnom smislu kao krepost ili
vrlinu &ovjeka, kao "pravednost", ali i u objek-
tivnom kao ne$to pravedno, pravi¢no i "pravo"
(ne samo pozitivno nego i "naravno"). Kato-
licka socijalna misao Cini od pravde i prava
sredidnje pojmove. Stara Aristotelova trodijel-
na podjela pravednosti prefla je preko Tome
Akvinskoga u socijalni nauk Katoli¢ke crkve,
koja je u svojim dokumentima u novije vrije-
me uvela i pojam "socijalne pravde”, posebice
nakon enciklike Quadragesimo anno (1931.),
u kojoj se opéenito ne ide viSe samo za "pra-
vednim" rjeSenjem "radni¢kog pitanja" nego za
drustvenim uredenjem koje ée biti utemeljeno
na pravednosti/pravdi.

Ideja pravde kao eticke vrijednosti velikim
je dijelom zanemarena u modernim polito-
loskim raspravama, iako je jedan od nekoliko
najvaZnijih ideja od kojih Eovjetanstvo Zivi.®

7 Aurelije Augustin, O drZavi BoZjoj, IV, 4.

8 ML1. Adler, Six Great Ideas, Collier-Macmillan, New
York, 1981.
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Treca biskupska sinoda u Rimu 1971, god.
raspravljala je, posebice na poticaj latinskoa-
merickih biskupa, o "pravdi u svijetu", U istoi-
menom dokumentu, pri izradj kojega su sud-
jelovali teolozi Juan Alfaro i Vincent Cosmao,
zauzetost za socijalnu problematiku i borba za
pravdu smatraju se sastavnim dijelom poslanja
Crkve: "Borba za pravdu i sudjelovanje u
preobraZaju svijeta u potpunosti nam se uka-
zuju kao sastavni dio propovijedanja Evande-
lja: to jest poslanja Crkve za otkup Zovjedan-
stva i njeggovo oslobodenje od svake po-
tlaéenosti".” Posve je razumljivo da je socijali-
stitko - kolektivistitki na¢in mi§ljenja imao
malo priklju¢aka za ugradivanje pravde kao
takve u svoj sistem (osim kao klasno uvjeto-
vane nadogradnje), ali teSkoce su i na liberal-
noj strani, Dva znacajnija filozofska pristupa
u novije vrijeme u tom su pogledu nedostatna
(John Rawls je, u najmanju ruku, kontrover-
zan, a Robert Nozick, zbog svog individualiz-
ma, posve neprihvatljiv).!’ Razlog je u neja-
snom ili krivom poimanju ¢ovjeka kao osobe.
Poznati liberalni ekonomist i nobelovac FA.
Hayek zove je ¢ak "fatamorganom" ili "fikei-
jom", rije¢i bez sadrZaja.l!

Kako je dobro poznato, kr§éanstvo veoma
isti¢e ljubav, i to prema Bogu i bliZnjemu. lju-
bav je sveobuhvatna, a pravda je njezin dio, i
to onaj pofetni. Stoga, kaZe sada¥nji papa
Ivan Pavao II, "politika okrenuta osobi i
drudtvu nalazi neprestano smjer svoga putova-
nja u obrani i u promicanju pravde u smislu
’kreposti’ za koju se svi moraju odgajati i u
smislu moralne ’snage’ koja podupire zalaga-
nje u prilog pravima i duZnostima svih i sva-
koga, na osnovi osobnog dostojanstva ljudskog
bi¢a".!? Tako je poimanje pravde u kr¥¢anskoj
socijalnoj misli spojeno s ljubavlju, a i mi-
losrdem.” Socijalna pravda ne moze bez pro-

® Sto godina katolickoga socijalnog nauka, str. 392.

107, Rawls, 4 Theory of Justice, Oxford University press,
1972; R. Nozick, Anarchy, State and Utopia, 1974.

1 Ulomak jednoga njegova predavanja iz 1976. usao je
pod nazivom "Fikcija socijalne pravde" i w Malu &itanku iz
liberalizma (izbor, uvod i komentari D. Doering, Zaklada
Friedrich Naumann), Zagreb, 1993, str. 73-78.

12 Ivan Pavao 11, Christifideles laici - Viemici laici. O
pozivu i poslanju laika u Crivi i svijetu, Kr§éanska sada¥njost
(Dokumenti 93), Zagreb 1990, br. 42.

13 Tvan Pavao I, enciklika Bogat milosrdem (br. 10-14:

Sto godina katolitkoga socijalnog nauka, str. 517-526); enc.
Socijalna skrb, br. 40; Stota godina, br. 10-11.
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duZenja u socijalnoj ljubavi, jer se samo tako
moZe u teSkim i zapletenim prilikama izbjeéi
da se inzistiranje na pravdi ne pretvori u ne-
humanost (prema onoj "summum ius, summa
iniuria"). U tom pogledu rjeSavanje tragi¢ne
situacije koja je zahvatila naSu domovinu ne
zahtijeva samo apeliranje na pravdu nego i na
ljubav i milosrde. To nije "moraliziranje”, nego
zahtjev realisti¢ne i dugoro¢ne politike.

5. Participacijsko drustvo. Katoli&ki teolog
Gregory Baum smatra da je ideja o participa-
cijskom drustvu jedna od specifinosti kato-
lickoga socijalnog nauka. Totalitarni reZimi
pocivaju na konfliktnom poimanju drustva, ali
ne bi se smjelo zaboraviti da je i liberalno
druStvo, vjerno svojoj tradiciji, takoder u kraj-
njoj liniji konfliktno drustvo, pridavajuéi pre-
veliku vaZnost automatizmu trZi§nog gospo-
darstva (unato¢ svim politickim "okvirnim
mjerama” koje neoliberalizam eventualno
podnosi, ipak je na dnu vjera u odluéujucu
snagu "nevidljive ruke” koja najbolje rjesava i
socijalnu problematiku).

U enciklici Quadragesimo anno imamo u
srZi viziju drudtva, ako 1 ne nalazimo suvreme-
nu modernu terminologiju.

Socijalni nauk Crkve zna za postojanje su-
koba u drustvu, ¢ak i za klasnu borbu, 3to ne
mora biti Stetno: "Klasna naime borba, samo
ako se ¢uva nasilja i medusobne mrZnje, pre-
lazi malo-pomalo u neku ¢asnu borbu osnova-
nu na teZnji za pravedno$éu. To doduse nije
onaj blaZeni mir za kojim svi teZimo, ali ipak
moZe i mora postojati pocetak od kojega treba
do¢i do medusobne suradnje staleza (klasa)"
(Q4, 114). Nije dakle posrijedi neki "klasni
mir katoli¢anstva"!, ali su ipak sukobi i klasne
borbe ugradeni u napore oko "opéeg dobra",
koje zahtijeva suradnju i participaciju sviju.

U tom pogledu Ivan Pavao II, govoreéi o
sindikalnom radu, kaZe: "S pravom se moZe
govoriti o borbi protiv ekonomskog sustava
koji se shvaca kao metoda koja osigurava ap-
solutno prvenstvo kapitalu, posjedu sredstava
proizvodnje i zemlje naspram slobodnoj sub-
jektivnosti rada. Toj borbi protiv takva sustava
ne postavlja se kao alternativni model socija-
listicki sustav, koji je u stvari, kako se {ini,
drZavni kapitalizam, nego drustvo slobodnoga
rada poduzetnistva i participacije" (Stota godi-
na, 35).

Y 1. Maitruko, Klasni mir katolifanstva. Radnicko pita-
nje u socijalno-politickoj doktrini Katolicke crive, Split, 1981.

Govoreéi konkretnije o suradnji s podu-
ze€ima, on ée nastaviti: "Poduzece se ne smije
gledati samo kao ’drustvo kapitala’; ono je u
isti mah ’drustvo osoba’. U njemu sudjeluju
na razli¢it nafin i sa specifi‘nom odgovor-
no3éu i oni koji pruZaju nuzan kapital za nje-
govu djelatnost i oni koji sudjeluju svojim ra-
dom" (ondje, 43). Stovide, veé je Drugi vati-
kanski sabor jasno dao prednost radu medu
gospodarskim ¢imbenicima (Gaudium et Spes,
67), a Ivan Pavao II ¢e taj "laburisti¢ki" pristup
gospodarsko-socijalnoj problematici snazno i
opsirno obraditi u svojoj enciklici Laborem
exercens (Radom covjek): "Na stanovit natin,
rad je crvena nit crkvenog ucenja...Zelimo
istaknuti - mozda viSe negoli je to ikada ranije
ufinjeno - injenicu da je ljudski rad kljué, i
moZda bitni klju¢ cijeloga drustvenog pitanja"
(LE, 3).

Dosljedno, suodlu€ivanje se samo po sebi
namece iz takva poimanja druStvenog Zivota,
a posebice uloge rada. O tome kaZe Drugi va-
tikanski sabor, pozivajuéi se na nauk Pija XI,
Ivana XXIII. i Pavla VI: "Imajuéi na umu
sluZbu svakoga pojedinca - vlasnika, poduzet-
nika, kadrova i radnika - sauvavii potrebno
jedinstvo uprave, treba raditi na tome da svi
aktivno sudjeluju u upravi poduzeéa, i to na
nacin koji valja prikladno odrediti" (Gaudium
et Spes, 68). To je odluujuée pitanje suvreme-
ne socijalne politike, koja ne promatra socijal-
nu problematiku kao nesto izvanjsko i dodat-
no gospodarsko-politickim procesima, nego je
vidi u samoj njihovoj srzi.

Ovdje je dobro pripomenuti dvije stvari.
Katolicki socijalni nauk priznaje pravo na pri-
vatno vlasni§tvo i proizvodnih dobara, ali uvi-
jek u socijalnom kontekstu. Tradicionalni je
nauk posebice snaZno naglaSen u 4. poglavlju
enciklike Stota godina (Centisimus annus) te-
zom da su materijalna dobra prvenstveno
namijenjena svima te da je na njima "socijalna
hipoteka", kako se to ponavlja ¢e¥ée od Pavla
V1. naovamo.

Drugo, u suvremenim prilikama pojam po-
slodavca treba progiriti i na drutveno-politi¢ki
sustav, u prvom redu na drZavu. Ona je, kako
to prvi put formulira Ivan Pavao II. u Laborem
exercens, neizravni poslodavac (br. 17) koji, da-
leko od neposredna upravljanja po uzoru na
neuspjedne i dotrajale modele "realnog socija-
lizma" ali i od liberalnog zaziranja od drZave
kao "nuZnog zla" (Karl Popper), ne vodi samo
brigu za socijalu u tradicionalnom smislu rije¢i
(bolesni, stari, nezaposleni itd.) nego i za internu
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dinamiku gospodarskih tokova, koji se ne daju
odvojiti od socijalne, a niti od polititke dimen-
zije, ukoliko utje¢u na "opée dobro". Tako stoji
u najnovijoj socijalnoj enciklici Ivana Pavla II:
"Zadaéa je drzave da se brine za zaStitu zajed-
ni¢kih dobara, kao $to su prirodni okoli¥ i
ljudski okoliS, odrZzavanje kojih ne mogu
jamditi jednostavni mehanizmi trZiSta. Kao Sto
je u doba ranog kapitalizma drZava bila duZna
braniti temeljna prava rada, tako su sada, u
novom kapitalizmu, i ona i ditavo drudtvo
duini braniti kolektivna dobra, koja, izmedu
ostalog, tvore okvir unutar kojega je jedino
moguce da svatko zakonito postigne svoje indi-
vidualne ciljeve" (Stota godina, 40).

Unutar drudtva, toga organizma, postoje
ne samo pojedinci nego i razne skupine. U
socijalnom nauku Crkve pridaje se posebna
vaZnost obitelji, koju se s pravom naziva
temeljnom stanicom drustva. Zbog svoje pre-
vaZne odgojne i socijalne uloge obitelj zahti-
jeva velik udio u socijalnoj politici, "obiteljsku
politiku", koja je u nekim zemljama dosegnula
i razinu posebna ministarstva. Prema nacelu
supsidijarnosti obitelj je, kao i druga "posred-
na tijela™ ne samo objekt nego i subjekt soci-
jalne politike.

6. "Preferencijalna opcija za siromasne": to
je danas ve¢ toliko ullo u crkvene socijalne
dokumente da se, kako mnogi smatraju, ve¢
moZe drZati kao jedno od nalela katoli¢koga
socijalnog nauka. Nadelo ima siguran
evandeoski temelj. O njemu svjedoce i Isusova
djela i njegove rijedi. Isus se (ne iskljuéujudi
ostale) ponajprije obrafao priprostom, pre-
teZito siromaSnom puku, i taj je bio otvoreniji
za njegovu poruku spasenja. I svojim stilom
Zivota on se s njime solidarizirao. Medu "osam
blaZenstava" prvo se odnosi na "siromasne"
(Lk 6,20; Mt 5,3), ne u smislu da bi siroma$tvo
kao takvo bilo izvorom "blaZenstva" (radilo bi
se tada doista o "opijumu naroda"), nego da
su "siroma$ni" (a pritom se misli na sve koji

. trpe i pate, na obespravljene i potlalene, na
zanemarene i rubne slojeve u drustvu) na po-
seban na¢in predmet BoZje ljubavi. Isus se
kod Mt 25,37-46 cak izjednacuje s mjima te
porucuje da éemo biti pred Bogom vrednovani
prema tome kakav stav budemo zauzeli prema
njima (tj. prema njemu).

Briga za "siroma¥ne" nije nikada prestala
u Crkvi, iako valja rei da, institucijski i glo-
balno gledano, nije uvijek bila dovoljno dina-
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mitna, a ponekad ni dovoljno uodena. Oéito-
vala se veinom u raznovrsnim oblicima kari-
tativne djelatnosti, ali s probudenijom svijesti
za socijalnu pravdu probudena je i svijest o
duZnosti posebno poja¢ane socijalne skrbi i
socijalne pravde u vezi sa siromasnima.

Veé je na Drugom vatikanskom saboru
jaka skupina biskupa zahtijevala da se Crkva
sluzbeno deklarira kao "Crkva siroma$nih".
Posebice iz vjernitkih krugova u zemljama La-
tinske Amerike dolazili su izri¢iti zahtjevi za
"preferencijalnom opcijom za siroma$ne"
(konferencija u Medellinu 1968, tzv. "bazi¢ne
zajednice” i "teologija oslobodenja"). Danas je
zahtjev uao u vaZnije crkvene socijalne doku-
mente, doslovno ili malo prereéeno. VaZno je
pripomenuti da se "preferencijalna opcija za
siromasne" ne odnosi samo na Crkvu nego i
na cjelokupno drustveno uredenje. Drudtvo i
drZava treba da budu "socijalno" uredeni, a so-
cijalnost ¢e se najbolje pokazati u odnosu pre-
ma "siroma$nima" odnosno gospodarski i so-
cijalno ugroZenim slojevima dru$tva. U tom
pogledu veoma loSu sliku pruZa tradicionalna
ameritka politika, posebice u vrijeme Reaga-
nove i Bushove administracije: veoma se pro-
dubio jaz izmedu bogatih i siroma¥nih, viSe
ima milijuna$a, ali i vife siroma$nih. Godine
1986. pisali su ameri¢ki biskupi u svom pastir-
skom pismu o katoli¢koj socijalnoj misli i go-
spodarstvu u SAD-u: "ViSe je od 33 milijuna
Amerikanaca - otprilike svaki sedmi pripadnik
naSe nacije - siromas$no prema sluZzbenoj vla-
dinoj definiciji. Norme ljudskog dostojanstva
i preferencijalna opcija za siromaSne prisi-
ljavaju nas da se s osjeajem hitnosti suo¢imo
s ovim problemom. Baviti se siroma$tvom nije
luksuz kojemu se nasa nacija moZe posvetiti
kad nade vremena i sredstava. Naprotiv, to je
moralni imperativ najviSeg prioriteta”.’® Tu
tuznu sliku potvrduje na temelju drZavnih po-
dataka (Greenbook) za god. 1989. i poznati
ekonomist J.K. Galbraith u svojoj najnovijoj
knjizi "Kultura zadovoljnih".\¢

1S National Conference of Catholic Bishops, Economic
Justice for All. Pastoral Letter on Catholic Social Teaching
and U.S. Economy, Washington D.C., 1986, br. 170 (str. 83).

16 JK. Galbraith, The Culture of Contentment, Hou-
ghton Mifflin, Boston-New York, 1992, str. 13: "Godine
1989. u Sjedinjenim DrZavama 12,8% pulanstva, mladog i
starog, Zivjelo je ispod razine siromastva od § 12.674 za Zet-
verotlanu obitelj, od ega je najveéi broj pripadao ma-
njinskim skupinama".
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Slika postaje jo§ sablasnija kad je pro-
matramo na svjetskom planu. Podaci su ve-
likim dijelom dostupni i objavljeni u sluZbe-
nim godi$njacima OUN (makar i s prili¢nim
kasnjenjem), ali slabo ili nikako ne utjedu
na svjetsku politiku. Uvijek ima branitelja
postojeceg "demokratskog kapitalizma", &ak
i medu katolicima (u Americi M. Novak,
R.J. Neuhaus i G. Weigel).1” Evandeoska in-
spiracija "preferencijalne opcije za siro-
masne" oCito zahtijeva veliku promjenu i
miSljenja i prakse.

ZAKLJUCAK

PokuSali smo opisati ishodista, narav i
glavne odrednice katolickoga socijalnog nau-

17 M. Novak, Duh demokratskog kapitalizma, Zagreb,

1993 (izvornik 1982).

ka, uglavnom kako se on iznosi u sluZbenim
socijalnim dokumentima. Prelazi okvire ovog
¢lanka zalaziti u njegov materijalni sadrZaj od-
nosno u raznovrsna podrudja, pitanja i proble-
me druétvenog Zivota u kojima se on artikuli-
ra, razraduje i primjenjuje. To je uvjetovano
kulturom i vremenom te je, stoga, potreban
rad mnogih, u Crkvi i izvan nje (ako smatraju
da ovaj pristup ima opéu drustvenu valjanost)
da se on doradi i konkretizira. Pitanja su broj-
na: mir, pravda, okoli§, obitelj, rad (i nezapo-
slenost), kultura, gospodarstvo, siromagni, sta-
ti i bolesni itd. Socijalna politika ima bezbroj
zadaéa, problema i pitanja, za koja se zahtije-
vaju stru¢nost, odredeni mehanizmi i potreb-
na financijska sredstva, ali u kontekstu huma-
nog pristupa covjeku i drustvu. Mislim da so-
cijalni nauk Katolitke crkve pruZa, u svojim
bitnim odrednicama i usmjerenjima, takav hu-

mani pristup.

Summary
SOCIAL TEACHING OF THE CHURCH AND SOCIAL POLICY
Marijan Valkovié

In the first part of the paper the author describes the social component being an
integral part of the Christian religion, existing as both a practice and a study. Already
in the Bible, the relationship between religion and social activity (the care for the poor,
for widows, orhans, foreigners, for the sick, etc.) was given a lot of significance and it
has in various ways been the same throughout the history of the Church. The preaching
on social duties of the bellievers has been given in the form of inducement, sermons,
discussions on various social issues, and later on in the form of theological treatises.

Together with the development of modern industrial civilization and the existence of
social sciences, it has come to a development of the social teaching of the Church. The
encyclical letter "Rerum novarum" by the Pope Lav XIII of 1891 is usually taken as the
beginning of the official social teaching within the Catholic Church. During the last
hundred years, the body of the Catholic social teaching has been developed. The paper

discusses its nature and methodology.

In the second part, the author describes the main feamms of the Catholic social
teaching. The starting point is the personalistic humanism in the Christian perspectives,
Jfrom which we derive some important social principles: solidarity and subsidiarity, wel-
fare, justice, participation and "preferential option for the poor".

The author’s conclusion is that the social teching of the Church represents a safe
starting point and the framework for a good social policy.





